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تبیین انگیزه و غایت اعمال انسان از منظر  

 حکمت متعالیه ملاصدرا 

 *مهدی زمانی

 چکیده

پیش   توصیفیمقالۀ  روش  با  به  ـرو  تحلیلی 

دیدگاه انگیزة   تبیین  و  غایت  دربارة  ملاصدرا 

میپردازد.   آن  مبانی  تحلیل  و  انسان  اعمال 

-های پیامدشناختی که از نظریهروان خودگروی 

را   آید، انگیزة همۀ اعمال انسان رایانه بشمار میگ

رساندن سود و لذت به خویشتن معرفی میکند. اما  

انگیزة تأثیر  بر  چند  هر  در   ملاصدرا  ذات  حب 

رفتارهای انسان تأکید کرده، بر اساس دیدگاهی  

با پرورش فضایل و   گرایانه، معتقد است فضیلت

نیک  انگیزهملکات  برای  مناسب  زمینۀ  های  و، 

انسان   .متعالی فراهم میگردد  خیرخواهانه و نیات

مراتب وجودی گوناگون   قوای مختلف و  دارای 

برحسب آنچه کدامیک از قوا و   است و هر فرد

قوا   دیگر  بر  و  شده  تقویت  وی  وجودی  مراتب 

هایی متناسب با  گشته باشد، انگیزه مسلط و چیره

انگیزة سلوک و مقصود حرکت   .میکندآن قوه پیدا  
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چهارگانۀ معنوی،   در سفر اول و دوم از سفرهای

رسیدن به خدا و سیر در اسماء و صفات اوست  

محبت از  انگیزه  این  خداوند   و  به  نسبت  انسان 

نشئت میگیرد؛ از آن سو، سفر سوم و چهارم نقش  

دیگران به  میسازد.   توجه  آشکار  سلوک  در  را 

میتوبدین و  ترتیب،  خلق  به  التفات  انگیزة  ان 

از را لازمۀ   دستگیری  آنان  معنویِ  امداد  و  مردم 

 پیمودنِ مراحل سیر و سلوک دانست. با استقرار

فضایلی مانند عفت، شجاعت، حکمت و عدالت،  

دیگرانانگیزه به  نسبت  نیکوکارانه  تقویت   های 

میشود. افزون بر این، رشد فضایل الهیاتی، یعنی  

به خ توکلایمان، عشق  و  زمینۀ   داوند  نیز  او  به 

کمال و تعالی نفس را مهیا نموده و پیمودن مسیر  

و خداوند  هموار  بندگی  را  او  دیدار  به  رسیدن 

  .میسازد

واژگان حکمت   انگیزه،:  کلید  انسان،  غایت، 

 . متعالیه، ملاصدرا
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 بیان مسئله 

یکی از پرسشهای مهم در روانشناسی اخلاق  

آیا   آدمی همگی ریشه در اینست که  رفتارهای 

انگیزة »حب ذات« دارد و برای رساندن لذت به 

تمایلات   یا  میشود  انجام  خودمان 

مکتب  دیگرخواهانه  دارد؟  وجود  ما  در  نیز  یی 

( همة  (  egoism»خودگروی«  است  معتقد 

و   دارند  خودخواهانه  انگیزة  ما  رفتارهای 

یی است که تنها انگیزة  ساختار روانی ما بگونه 

و  ح  شخصی  منفعت  ما  رفتارهای  بر  اکم 

(. درواقع  142: 1382طلبی است )هولمز، لذت 

روان  تحلیل  نوعی  دیدگاه  رفتار  این  شناختی 

و  است  »خودگروی  بهمین   انسان  را  آن  دلیل 

 اند. ( نامیده Psycloligical egoism)  شناختی« روان 

به   که   دارد  عباراتی  خود  آثار  در  ملاصدرا 

روان این خودگروی  است.  نزدیک  شناختی 

مطالب عمدتاً درمورد مبحث »حبّ ذات« مطرح  

این   بررسی  پی  در  حاضر  نوشتار  است.  شده 

ملاصدرا   بیانات  میتوان  آیا  که  است  مسئله 

اعمال   غایت  و  انگیزه  و  ذات«  »حب  درمورد 

ست یا نه؟ روش  آدمی را بمعنای خودگروی دان

 تحلیلی است.ـاین نوشتار عمدتاً توصیفی 

 گراییغایت

در فلسفة اخلاق، دیدگاههای پیامدگرا بر این 

یا   پیامدها  بدلیل  فعل  بودنِ  خوب  که  باورند 

نتایجی است که از آن حاصل میشود. این نتایج 

اموری »غیرمربوط به اخلاق« یا بتعبیر    و پیامدها،

دایرة اخلاق« هستند، زیرا اگر  دقیقتر، »بیرون از  

بوسیلة  را  فعلی  اخلاقیِ  بودن  خوب  بخواهیم 

دچار   کنیم،  تعریف  و  تعیین  اخلاقی  ارزش 

تسلسل میشویم. بنابرین، مکاتب پیامدگرا خوب 

 را براساس صفاتی غیر از خوب تعریف میکنند. 

گرایی معنای  مقصود از غایت در واژة غایت 

ت با این اشکال  عام آن نیست، زیرا در این صور

مواجه میشویم که هر فعل، غایتی دارد و به این 

انگار خواهند بود، گرا نیز غایت معنا آراء وظیفه 

زیرا طبق این دیدگاهها نیز فعل غایت دارد، اما  

بیرون از خود آن نیست. بر همین اساس، برخی  

تعبیر   هولمز،  و  گنسلر  مانند  نویسندگان  از 

یی( را برای اشاره به این  گراپیامدگرایی )یا نتیجه

اند. نخستین پرسشی که در  دیدگاهها ترجیح داده 

غایت  »چه  دیدگاه  که  اینست  است  مطرح  نگر 

بیتردید   است؟«.  خوب  غایت  بعنوان  چیزی 

پاسخهایی گوناگون به این پرسش داده شده که 

 میتوان آنها را به دو دسته تقسیم کرد:

 گروی: هدف رفتارهای هر موجود،. لذت1

رسیدن به لذت است و هر شخص باید به لذت  

 توجه کند.

لذت2 مثل حکمت،  .  دیگری  امور  ناگروی: 

برتر از لذتند و آدمی باید در کارهای خود بدنبال  

 رسیدن به آنها باشد. 

با   رفتارهای خود  در  فاعل  غایت  به  میتوان 

اساس،   همین  بر  کرد.  اشاره  »خیر«  کلی  عنوان 
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بندیی دیگر که نباید  هانگار در دستنظریات غایت 

سه  به  کرد،  خلط  پیشین  تقسیمبندی  با  را  آن 

 بخش تقسیم میشوند: 

)خودگروی 1 خود  برای  خیر  مطلوبیت   .

 اخلاقی(. 

. مطلوبیت خیر برای دیگری )دیگرگروی  2

 اخلاقی(. 

دیگران  3 و  خود  برای  خیر  مطلوبیت   .

 گروی یا سودگروی بمعنای خاص(. )همه

 شناختیخودگروی روان

این نظریه مبتنی بر دیدگاهی خاص دربارة  

به   فقط  و  اوست  رفتار  علل  و  آدمی  طبیعت 

انگیزه  میپردازد.  توصیف  انسان  عمل  های 

شناختی بطور مستقیم هنجار  خودگروی روان 

یا دستوری در زمینة رفتار صادر نمیکند و از  

اخلاقی«  »خودگروی  از  را  آن  باید    اینرو 

 (ethical egoism )    بر کنیم.  جدا  هنجاری  یا 

برای   واقعی  انگیزة  تنها  نظریه،  این  اساس 

»منفعت   یا  ذات«  »حب  انسان،  رفتارهای 

شخصی« است. بدیگر سخن، ما چنان ساخته  

خود  شده  سود  یا  رفاه  بدنبال  همیشه  که  ایم 

 ( خودگروی  Frankena, 1988: p. 2هستیم   .)

  رفتارهای دیگرخواهانه، نیکوکارانه   شناختی، روان 

و ایثارگرایانه از سوی انسان را انکار نمیکند، اما  

در  ریشه  نیز  رفتارها  این  که  میکند  ادعا 

 خودخواهی دارند. 

این  به به  خودگرایی  هیوم  دیوید  اعتقاد 

از   انسانی  انفعالات  و  امیال  همة  که  معناست 

صمیمانه  و  برخوردارند  شخصی  ترین اغراض 

آدمی   یی از خودخواهی هستند.عشقها نیز جلوه 

و  رهایی  دغدغة  ظاهر  در  که  حال  همان  در 

و   سود  به  ناخودآگاه  دارد،  را  دیگران  بهروزی 

بر اثر ترفندهای    منفعت خود نیز فکر میکند. ما

و   احساسات  شور  تأثیر  تحت  و  متخیله  قوة 

بند   از  که  میشویم  پندار  این  دچار  عواطف 

ایم، اما درواقع های خودخواهانه رها شدهانگیزه

این خطایی بیش نیست. هیوم نظریة خودگروی 

و  اپیکور  ازجمله  اندیشمندان،  بعضی  به  را 

 (. Hume,1989: p. 296توماس هابز نسبت میدهد ) 

انسان   طبیعی  ساختار  در  بود  معتقد  هیوم  البته 

رفاه  برای  مستقیم  بطور  که  دارد  وجود  امیالی 

میکند؛   دیگران و دور کردن رنج از آنان تلاش

نیک  دیگر،  جزو  ببیان  نیز  دیگران  برای  خواهی 

)شیدان  است  انسان  اصلی  و  پایه  شید،  امیال 

1383 :250 .) 

 شناختیاستدلال بر خودگروی روان

خودگروان برای تأیید دیدگاه خود به دلایل  

شده  متوسل  آنها  گوناگونی  مهمترین  که  اند 

 عبارتند از: 

ا1 در  میل  نقش  اساس  بر  استدلال  فعال: . 

و   امیال  و  است  وی  امیال  نتیجة  انسان  اعمال 

نیازهای خود   اهداف هر کسی معطوف به رفع 
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برای   را  کارهایش  همة  انسان  بنابرین  اوست. 

اصل،   )موسوی  میدهد  انجام  خویش  منفعت 

 (. 51ـ56: 1400

که شخصی گرایانه: هنگامی. استدلال لذت2

میرسد،   خواستة خود  به  و  میدهد  انجام  کاری 

اس لذت میکند؛ از اینرو میتوان گفت میان  احس

آنها را   افعال خودخواهانه و اعمالی که معمولاً 

 »دیگرخواهانه« میدانیم، تفاوتی نیست.

بیشتر  3 فریبکاری:  و  خودفریبی  استدلال   .

و   دیگرخواهانه  را  آنها  انسانها  که  اعمالی 

یا  دادن خود  فریب  برای  میپندارند،  نیکوکارانه 

بر است.  اساس،  دیگران  مقاصد    این  آدمیان 

چون   برچسبهایی  با  را  خویش  خودخواهانة 

 فضیلت، نیکی یا وظیفه پنهان میکنند.

در  4 اخلاقی:  تربیت  در  انگیزش  ایجاد   .

و   پاداش  قانون  از  کودکان  تربیتی  روشهای 

که   میدهد  نشان  این  و  میشود  استفاده  کیفر 

انگیزة کسب پاداش  همة اعمال نیک انسان به 

و دور کردن کیفر از خویش انجام    برای خود 

 میگیرد. 

. خودکاوی: برخی از اندیشمندان، ازجمله  5

های زیگموند فروید، معتقدند بسیاری از انگیزه

دارند؛  قرار  ذهن  ناهشیار  قسمت  در  انسان 

این  انگیزه از  نیکوکاریها  در  خودخواهانه  های 

قبیلند. بنابرین، همه یا  بیشتر انسانها بدون آنکه  

دارند   خودگروانه  امیال  خود  اعمال  در  بدانند، 

(Freud, 1933: pp. 105-106 ). 

البته این دلایل با نقدهای جدی مواجه است  

خودگروی   بر  که  کسانی  میرسد  بنظر  و 

نظریه روان به  را  آن  دارند،  تأکید  یی شناختی 

کرده تبدیل  غیرعلمی  و  ابطال  از غیرقابل  اند. 

ای فعل دیگرخواهانه اینرو آنها هر مصداقی که بر

که   میکنند  تفسیر  بنوعی  را  شود،  ارائه 

 خودخواهانه باشد. 

 دیدگاه ملاصدرا

بخش به بررسی دیدگاههای ملاصدرا   در این

انگیزه و  افعال  غایت  عمل درمورد  های 

 میپردازیم. 

 . بازگشت غایت فعل به فاعل 1

درحقیقت به غایی،  علت  ملاصدرا،  اعتقاد 

دو علت، تنها از این  عین علت فاعلی است و  

حیث اعتبار ذهن با هم متفاوتند. هر فاعلی، فعل 

را فقط برای خود انجام میدهد و پیامدها و نتایج  

برمیگردد.   او  ذات  به  تنها  او  عمل  از  حاصل 

و   است  گرسنه  که  بگیرید  نظر  در  را  شخصی 

سیر   تا  میخورد  غذا  خود  گرسنگی  رفع  برای 

س برای  این شخص  غذا خوردن  یر شدن  شود. 

و   میکند  تخیل  را  سیر شدن  آغاز  در  او  است. 

را محقق نماید و از حد تخیل    سپس میکوشد آن 

به واقعیت برساند. آنچه شخص را به فاعل تام  

بنابرین   است.  شدن  سیر  تخیل  میکند،  تبدیل 

اعتبار وجود علمی، هدف و علت  »سیر شدن« به
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به  و  است  وجود  غایی  و  واقعی  تحقق  اعتبار 

-معلول و غایت »غذا خوردن« بشمار میعینی، 

 (. 295و294الف: 1380آید )ملاصدرا، 

ملاصدرا بر همین اساس معتقد است علت  

غایی از فاعل جدا نیست و غایتِ مترتب بر فعل  

از   برخی  او  نظر  از  بازمیگردد.  فاعل  به  نیز 

اند: اندیشمندان غایت را به سه قسم تقسیم کرده

مثل کاری که برای    ( غایت در نفس فاعل باشد، 1

میشود.   انجام  فاعل  ( غایت در  2شادی درونی 

قابل باشد نه در فاعل؛ مثلاً انجام کاری که نتیجة  

( غایت در  3آن عاید شخصی غیر از فاعل شود.  

و  سود  یعنی  باشد؛  قابل  و  فاعل  از  غیر  امری 

نتیجة فعلی عاید شخصی ثالث، غیر از فاعل و  

خص »الف« برای  قابل شود. مثلاً کاری توسط ش

شخص »ب« انجام شود تا شخص »ج« خشنود 

 گردد )همانجا(.

این تقسیم را بررسی کرده و   صدرالمتألهین 

میگوید: در قسم دوم و سوم نیز غایت به فاعل  

بازمیگردد، زیرا فاعل از کاری که برای خشنودی 

فرد دیگر انجام میدهد، خشنود میشود. بنابرین،  

اساساً عامل و انگیزة اصلی در اینگونه از افعال  

 نیز خشنودی خود فاعل است )همانجا(. 

ن اساس، او تقسیم معروف دیگری را  بر همی

یی دربارة غایت بچالش میکشد. او میگوید عده

( غایت دقیقاً 1اند:  غایت را اینگونه تقسیم کرده 

همان چیزی باشد که حرکت به آن منتهی میشود.  

نقطة   از  »ب«  نقطة  به  رسیدن  برای  کسی  مثلاً 

فاعل  غایت  مثال،  این  در  کند.  حرکت  »الف« 

نقطة به  نقطه   رسیدن  همان  این  و  است  »ب« 

( غایت غیر از 2مقصود و منتهای حرکت است. 

چیزی باشد که حرکت به آن منتهی میگردد. مثلاً،  

غایت فاعل، دیدار دوستی باشد که در نقطة »ب«  

« صورت،  این  در  است.  الیه  ایستاده  ینتهی  ما 
درحالیکه  الحرکة است،  »ب«  نقطة  به  رسیدن   »

 دوست مد نظر است. غایت فاعل، دیدار 

معتقد  و  نمیپذیرد  را  تقسیم  این  ملاصدرا 

یا   خشنودی  درنهایت،  قسم،  دو  هر  در  است 

میرسد، موجب حرکت  فاعل  به خود  نفعی که 

ترتیب، میتوان گفت مقصود و شده است. بدین

یا  بردن  سود  ارادی،  حرکتهای  همة  انگیزه 

 (. 295خرسندی فاعل است )همان: 

موضع در  این  صدرالمتألهین  بر  نیز  دیگر  ی 

فاعل  به  درحقیقت  غایت  که  کرده  تأکید  نکته 

عَرضَی،  و  به حقیقی  غایت  تقسیم  و  برمیگردد 

غایت   نمیکند.  ایجاد  موضوع  این  در  تغییری 

حقیقی فعل به فاعل بازمیگردد و ذات فاعل با  

آن کامل میشود. غایت عَرَضی نیز از پیامدهای 

ذات   غایت حقیقی است و آن نیز موجب کمال

(. غایت هر شیء موجب  301فاعل است )همان:  

تمامیت و کامل شدن آن است. بنابرین، درواقع 

همیشه غایت باید امری باشد که به ذات فاعل  

 گردد.از آن حیث که فاعل است، باز
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 . لذت، انگیزة فاعل 2

گروی ملاصدرا در عباراتی که به نوعی »لذت 

اص روان  انگیزة  نیست،  بیشباهت  و شناختی«  لی 

افعال را به لذت  انجام  جویی برمیگرداند. فطری 

و   غایت  آنها  از  یک  هر  که  دارد  قوایی  انسان 

غرضی دارند. این قوا با رسیدن به غایت و غرض 

و  طبیعت  مقتضای  این  و  میبرند  لذت  خود، 

از  برخاسته  را  امر  این  او  آنهاست.  سرشت 

حکمت خداوند میداند که هیچ چیزی را بیهوده 

ن  عبث  بدین و  است.  و یافریده  نیرو  هر  ترتیب، 

یی که در انسان وجود دارد، دارای غرض و  غریزه 

آدمی  اوست.  طبیعت  اقتضای  که  است  غایتی 

جهانی کوچک است که هر آنچه در جهان بزرگ 

است.  داده  جای  درون خویش  در  دارد،  وجود 

لذت هر قوه و غریزة فطری در آدمی آنست که 

رسد و اگر به آن نرسد،  به غایت و سرانجام خود ب 

 (.234ب:  1381دچار درد و رنج میشود )همو، 

جویی را در مورد همة  ملاصدرا غریزة لذت 

قوای نفس مطرح میکند. او معتقد است علاوه  

بر قوای محرکه، یعنی غضب و شهوت، قوای  

پی   در  نیز  باطن(  و  ظاهر  )حواس  مدرکه 

خود   وجودی  نقش  با  مناسب  لذتی  حصول 

امور   دفع  و  انتقام  غضبیه  قوة  غریزة  هستند. 

قوة    غریزة  همچنین  است.  بدن  با  ناسازگار 

مور سازگار با بدن آدمی است.  شهویه جذب ا 

حواس   همة  سرشت  و  غریزه  منوال،  بهمین 

باطنی، جستجوی لذتی است که با   ظاهری و 

رسیدن به غایت و غرضی که برای آن غرض  

این،  آفریده شده  بر  اند، حاصل میشود. علاوه 

که   دارد  عقلی  سرشتی  و  غریزه  انسانی  نفس 

میشود.   نامیده  ربانی  لطیفة  و  باطنی  بصیرت 

نیروی عقل برای شناخت امور و حقایق اشیاء  

عقل،   سرشت  اینرو  از  است.  شده  آفریده 

در   آن  لذت  و  غایت  و  است  علم  و  معرفت 

رسیدن بهمین معرفت و علم است. بهمین دلیل  

است که نفس آدمی با کسب هرگونه شناخت،  

زیرا   میشود،  خوشحال  باشد،  اندک  چند  هر 

 (. 235لذت علم بسیار شدید است )همان:  

 . حب ذات و عشق نسبت به خویشتن3

و   رفتارها  از  فاعل  نهایی  انگیزة  ملاصدرا 

افعالش را حبّ ذات و عشق ورزیدن به خویشتن  

هدف   و  غرض  دربارة  پرسش  او،  بباور  میداند. 

یابد که یا به  فاعل از انجام فعل تا جایی ادامه می 

خیری برسد که به ذات او برمیگردد، یا به شری  

ه میخواهد آن را از خود دور کند. تنها  ختم شود ک 

از غرض و هدف فعل   پرسش  اینجاست که  در 

متوقف شده و به پایان میرسد. از دیدگاه ملاصدرا  

افعال،   همة  در  اصلی  غرض  و  بالذات  مطلوب 

رسیدن به خیر و دور کردن شر است. بنابرین، اراده  

و طلب از عشق به ذات خویشتن نشئت میگیرد و  

در جستجوی مطلوبی است، آن را    هر فاعلی که 

او همان   و معشوق  میخواهد  برای معشوق خود 

 (. 293الف:  1380ذات اوست )همو،  
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و  خداوند  ارادة  تبیین  در  صدرالمتألهین 

و   به ذات  نسبت  به حبّ خداوند  آن  بازگشت 

ذِینَ آمَنُوا  صفات و افعال خویش، به آیه » یا أَیهَا الََّ
هُمْ وَ    ی ینِهِ فَسَوْفَ یأْتِ مَنْ یرْتَدََّ مِنْکمْ عَنْ دِ  هُ بِقَوْمٍ یحِبَُّ اللََّ

الْکافِرِینَ   عَلَی  ةٍ  أَعِزََّ الْمُؤْمِنِینَ  عَلَی  ةٍ  أَذِلََّ ونَهُ  یحِبَُّ
هِ وَلا یخَافُونَ لَوْمَةَ لَائِمٍ  « )مائده/  یجَاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللََّ

به54 میکند.  اشاره  محبت  (  دلیل  او،  اعتقاد 

به   نسبت  فعل خداوند  آنها،  که  اینست  خلق 

تعالی نسبت به ذات  خداوند هستند و چون حق

نیز   خود  فعل  به  نسبت  دارد،  محبت  خویش 

خلق  محبت  دیگر،  سوی  از  میورزد.  محبت 

نسبت به حق، به این دلیل است که باری تعالی  

فیاض  سرچشمة  و  آنان  وجود  اصل  و  مبدأ 

چیز   هر  مبدأ  و  اصل  است.  آنها  شدن  پدیدار 

ه آن از خودش نزدیکتر است. محبت هر نسبت ب

چیز نسبت به ذات خود، امری فطری است و در  

سرشت آن قرار دارد. بنابرین، هر چیزی نسبت 

به اصل و مبدأ خود نیز محبت میورزد و محبت  

او نسبت به اصل خود، بر عشق او نسبت به خود  

 (. 435ـ436/ 1الف: 1386اولویت دارد )همو، 

 . فریبکاری 4

  یخودگرو  تأییدکه در    استدلالهایی  از  یکی

است. انسان    یبکاری، فرشده شناختی مطرح  روان

موارد  یاریبسدر     ة خودخواهان  هایانگیزه  ،از 

  ی بکاریاعمال خود را پنهان نموده و دست به فر

  او   (. Scott & Seglow, 2007: p. 1)   زند ی م 

خو  ب   ش ی ظاهر  که    میدهد جلوه    یی گونه را 

اما درواقع    میکند، جلوه    کوکارانه ی رفتار او ن 

خود  او  خودپرستی غرض  و   است   خواهی 

(Feinberg, 1987: p. 63  .)نفاق    دروغ و 

 اتیح   ةدر صحنو  است    یبکاریاز فر  هایینمونه 

مورد اغراض و    در  یو اجتماع  یخانوادگ  ،یفرد

 یبکاریفرمیشود.  اهداف عمل بوضوح مشاهده  

تعارض و    عدم صداقت نفس و  ینوع  میتوانرا  

انسان وجود  ساحتهای   انی م  یناسازگار   ی 

ساحت به    انسان  ی وجود  ساحتهای   ؛ دانست 

 یدرون  ساحتهای.  میشود  میتقس   یرونیو ب  یدرون

عواطف و احساسات و    د،ی باورها و عقا:  شامل

مقاصد   و  ی رونیب  ساحتهایو    است اهداف 

در گفتار    یگفتار. هرگاه کس  و: کردار  عبارتند از

خو  ای کند    ییگونه ب  شیکردار  سخن    ایعمل 

که با باورها، عواطف و اهداف او سازگار    دیبگو

بنابر است.  گرفته  فاصله  از صداقت   ،ن ینباشد، 

نوع  کذب صداقت(    ان ی م  یناسازگار  ی)عدم 

 .است  یآدم یوجود ساحتهای

حیلهدروغگو    انسان باورها، گر  و  برخلاف 

خو مقاصد  و  میگوید  شیعواطف  مثلاًسخن   . 

از   مقاصد   تصمیمها  دربارة  افرادبسیاری  و 

انجام  کوکارانهین خود    در  میزنند اعمال    حرف 

  رساندن سود   و  ایآنان حب دن  یواقع  ةزیانگ  یول

خو مِنَ  »  است:  شیبه  هِ  وَ  بِاللََّ ا  آمَنََّ یقُولُ  مَنْ  اسِ  النََّ
بِمُؤْمِنِینَ  هُمْ  وَمَا  الْخِْرِ  بِالْیوْمِ  ی  صفات  .( 8  /)بقره«  وَ

خدعه، مکر و    د،یک  ا،ینفاق، ر  ،حسد، کبر  مانند
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. اهل نفاق برخلاف  است   یقلب  بیماریهایاز    لهیح 

اغراض و  وانمود میکنند، بدنبال  ظاهر  آنچه در  

خدعه و   وخود    ةو خودخواهان  یویدن  یهواها

)ملاصدرا،  مؤمنان  فتنیفر الف: 1382ند 

کردن    ای منافقان ر  ویژگیهایاز    یکی  (. 180ـ181

شدن    دهید  یبرامنافقان    انةکوکارین. اعمال  ست ا

احسان    ت یبه نواقعاً  نه آنکه    ،در انظار مردم است 

ذِینَ ینْفِقُونَ أَمْوَالَهُمْ رِئَاءَ » د:باش  ریبه غ اسِ وَلَا  وَ الََّ النََّ
یطَانُ لَهُ قَرِینًا   هِ وَلَا بِالْیوْمِ الْخِْرِ وَمَنْ یکنِ الشََّ یؤْمِنُونَ بِاللََّ

  .( 38 /ساء)ن« فَسَاءَ قَرِینًا 

 . خودفریبی5

میتوان  که    یدرون  ةدیچیپ  هایپدیده از    یکی 

را نظر  یدأییت  ای استدلال    آن    ی خودگرو  یةبر 

ما    یاست. گاه   یبی ، خودفردانست شناختی  روان

  مان رفتار، خود  یاصل  ةزیانگ  ان یب  ای   ص یدر تشخ

و  ب یفرنیز  را   رو  یعمل  داده  از  که    ی را 

برا  هایانگیزه و  و   یخودخواهانه  نفع  رساندن 

  کوکارانه یخود ن  یبرا  ،ایم دادهبه خود انجام    تلذ

د دیگر، .  میدهیمجلوه    گرخواهانهیو  بیان  به 

 ب یو خود را فر  زینت دادهخود    یرا برا  یعمل

 (. 55: 1400میدهیم )موسوی اصل، 

درون  مطالعةبا     ةدیپد  میتوان  ی احوال 

مراقبه در  نگری و  درون.  کرد  د ییرا تأ  یبیخودفر

  نشان میدهد   ،لاعمبسیاری از ا و اغراض    اتین

ن حقیقی  ت یکه  انگیزة  آنها،   و  انجام  از 

است   یخودخواه  بر    دلیل،نیهم ب  .بوده  علاوه 

به دقت و   ،اعمال  ی امدهایسنجش پمحاسبه و  

  آنها از انجام    یو اغراض واقع  اتیندر    یواکاو

ا میشود  هیتوص ا  هی توص  نی.  پرده    قت یحق  نیاز 

درون  میدارد بر گوناگون  علل  مانع    میتواند  یکه 

 د.  شون یقیحقهای و انگیزه اتیدرک ن

کر در   چون   م ی قرآن  نفس«،    ل ی و تس »   تعابیری 

 ی روان   ةد ی پد   این عمل« به    نئی نفس« و »تز   ة »خدع 

دارد.   برادران اشاره  به  یعقوب  حضرت  مثلًا، 

نفس  یوسف که او را در چاه افکندند، میفرماید:  

بر  را  داده است   ای شما، کارتان  زیبا جلوه  : شما 

أَمْراً »  أَنْفُسُکمْ  لَکمْ  لَتْ  سَوَّ )یوسف/  بَلْ   »18 .)

نفس من همچنین از زبان سامری گفته میشود که  

بر من زیبا جلوه داد  لَتْ لِی  »   :کار مرا  سَوََّ وَکذَلِک 
)طه/  نَفْسِی  نیز    قرآن (.  96«  منافقان  مورد  در 

میفرماید: آنان که بگمان خویش خدا و مؤمنان را 

داده  فریب  را  خود  درواقع  میدهند،  اند: فریب 

ذینَ آمَنُوا وَما یخْدَعُونَ إِلاَّ أَنْفُسَهُمْ یخادِعُونَ اللهَ »  «   وَ الَّ

به  9)بقره/   میتوان  نیز  عمل«  »تزئین  درمورد   .)

یی از سورة فاطر اشاره کرد که در آن از آدمیانی آیه 

زیبا   شان به چشم   شان کردار زشت   سخن میرود که

أَفَمَنْ زُینَ لَهُ  : » د ن بین می جلوه داده شده و آن را نیکو  
 (. 8« )فاطر/  سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَنًا 

قرآن    ،ژهیو بو  ین یملاصدرا با توجه به متون د 
بهره  کریم در حکمت   هایآموزه از    یریگو  آن 

در   یبیخودفر  ةدیو نقش پد  ت یبه اهم  ش،یخو

و در    اشاره کرده  یآدم   یسلوک معنو  و  اخلاق

  ی بیخودفرت. آن پرداخته اس  لیآثار خود به تحل
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فاعل از   ی،بیدر خودفر  دارد.  تفاوت  یبکاریبا فر

است   اشخودپسندانه   ت ین در    کهیدرحال  ،غافل 

اصل  کاریبیفر و    واقف است خود    یبه غرض 

ب را  خود  میدهد  ییگونه اعمال  که    جلوه 

  ی بیخودفر  بنابرین،د.  ن شو  دهید  کوکارانهین

نوع ن  ی دارپنخوب  یمستلزم  به  و    اتینسبت 

امر    نیا  یاغراض عمل است. ملاصدرا علت اصل

پ   ی پندارها  ةو غلب  الاتیاز اوهام و خ  یرویرا 

. او  میداندعقل  قوة  درست    ص یوهم بر تشخ  ةقو

ذِینَ  یة »به استناد آ خْسَرِینَ أَعْمالًا الَّ
َ
ئُکمْ بِالْْ قُلْ هَلْ نُنَبِّ

یحْسَبُ  هُمْ  وَ  نْیا  الدُّ الْحَیاةِ  فِی  سَعْیهُمْ  هُمْ  ضَلَّ  أَنَّ ونَ 
 یاعمال  نیچن  ،( 103ـ104  /)کهف«  یحْسِنُونَ صُنْعا

میکند را   معرفی  انسان  کارهای  زبانبارترین 

و   یآروزها  . ( 271/  8:  1389)ملاصدرا،   پوچ 

  میشود موجب    ینفسان  خواهشهایغرق شدن در  

فریب  را    شتنیو خو  دیانسان به خود دروغ بگو

   . ( 2/276: همان)دهد 

ن   میتواند  یبیخودفر مقاصد   اتیدرمورد  و 

دهد   یآدم ارز  یعنی  ؛رخ  و   یواقع  یابیانسان 

نداشته    شیعمل خو  هایانگیزه نسبت به    یدرست

ا ا  دهی دپ  نیباشد.  به  اتفاق    نیمعمولاً  صورت 

آدمیم نفس  که  غلب  بر  یفتد  قوا  ةاثر  و    یوهم 

شهو  یغضب مقاصد  یبرا  ی،و  خود    ی اعمال 

آنکه   میگیرد،در نظر    رخواهانهیو خ  یعال حال 

و خودخواهانه او را به    یماد  هاییانگیزهدرواقع  

ااندداشته انجام آن اعمال وا موارد   نی. فاعل در 

را    شی خو  یواه   یاپنداره   ریاس خود  و  است 

عجب   میدهد  ب یفر دچار  تکبر    ،و  و  غرور 

نتمیشود انسان    اینست   ی ندایفر  نیچن  ةج ی.  که 

تز را  خود  بد  و  نمود  نییاعمال  ن  آنها ه    ک یرا 

هِ کمَنْ زُینَ لَهُ سُوءُ  »  :میپندارد أَفَمَنْ کانَ عَلی بَینَةٍ مِنْ رَبِّ
بَعُوا أَهْواءَهُمْ   . ( 14 / )محمد « عَمَلِهِ وَ اتَّ

 و پاداش  فریو نظام ک تیترب. 6

آنست    شناختیروان  یخودگرو  ل یاز دلا  یکی

صورت    ه یتنب  و  قیق تشویاز طر  یفرد  ت یتربکه  

وضع   بوسیلة  ی نیزنظم اجتماع  برقراری  ومیگیرد  

 ةزیانگ  جادی ابرای  .  محقق میشودو پاداش    فریک

همراه    فریرا با پاداش و ک  آنهاانجام و ترک افعال،  

  ، انسان  یاصل  ةزیانگ  میدهدنشان    نیا  .کنندمی

در    ،دهدمی انجام    یکار  هراست و    یاه خودخو

  کردن و لذت و دور    یجلب خشنود  یبرا  ت ینها 

است. وجود نظام    شی از ذات خو  یرنج و ناراحت

 نیا  بر  گرید  یشاهد  زین  یو پاداش اجتماع  فریک

خودگر انسان  که  است  به امطلب  اگر  و  ست 

به    یا   میدهد،  تن در  گرانید  برای  ییانجام کارها

اجتماعیوظا  بدلیلصرفاً    میکند،  عمل  یشف 

ترک  اینست   سود   آنها که  و  مصلحت  به  را 

محاسبنمیبیند  شیخو با  انسان  ز  ة .  و    ان ی سود 

 میکندکمک    گرانی به د   یاجتماع  فیانجام وظا 

و مجازات    فری. اگر کمیپرهیزدو از ستم بر آنان  

عمل  و    کوکارانهین  رفتار   چیه   ،وجود نداشته باشد 

سر    زا  ییگرخواهانه ید همنمیزنداو  در  نی.   را 

مطرح   میتوان  زین  یپاداش اخرو مورد مجازات و  
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  پاداشهای و سخت و    دیشد   یفرهایک  نیی. تعکرد

ست نیاز ا  یحاک  ینید  هایآموزه در    یگوارا و عال

لذت    افتیجز در  ی زیانسان چ   یاصل  ةزیکه انگ

 بنابرین،.  ست ی ن  انی از رنج و ز   زیو سود و پره 

ن  ینید  هایآموزه  برخی  دی شا بر    زیرا  مشتمل 

 ند.کن ریشناختی تفسروان  یخودگرو

 بررسی دیدگاه ملاصدرا

تأیید   در  که  دلایلی  مهمترین  به  که  اکنون 

به   کردیم،  اشاره  است  شده  مطرح  خودگروی 

بررسی و ارزیابی آنها در ساختار اصول حکمت  

 متعالیه و آثار ملاصدرا میپردازیم.

 خلوص نیت و امکان  تین مراتبالف( 

در    حضور خودخواهانه  اهداف  و  اغراض 

انکار   یرفتارها است،انسان  ا   ناپذیر   نیاما 

عمل و علت   انگیزةتنها    آنهاکه    ست ی معنا نبدان 

رفتارها  ةتام د  همة  از  ملاصدرا   دگاهیباشند. 

مختلف  قوادارای  انسان   مراتب ی    وجودی   و 

 کی که کداماینبرحسب    انسانهاگوناگون است.  

شده و بر   ت یتقو  آنها   یاز قوا و مراتب وجود

تسلط    یقوا  گرید  هاییانگیزهباشد،    یافته آنان 

از    انسانها  از اینروداشت.    خواهندمتناسب با آن  

ن  زهیانگ  حیث    ن یا  .هستند  یمراتب  یدارا  ،ت یو 

به   ،مراتب  نسبت  آنان  شناخت  درجات  تابع 

بنابر  است.  و    آنها  ةمرتب   ،نیخداوند  اعمال  در 

درج  براساس  ت  ةعبادات  شناخت  در    ن ییعآنان 

 ست.او  ت یعبود خداوند، اساس. معرفت میشود

ا از  چهار   انسانهاجهت    نیملاصدرا  در  را 

 میدهد: طبقه قرار 

که با ترک توجه   انسانهاییاصحاب کشف:  .  1

  ، وجودشان در خداوند  شدن  یو فان  به ذات خود

 زی. آنان همه چ اندرسیده او    یبه شناخت شهود

آ برا  میبینند  تعالیحق  اتیرا   یامر  چیه   یو 

 .قائل نیستند  یاستقلال وجود

عقل و    قیطبقه از طر  نیحکما: ا  بزرگانِ .2

درک   ی،عقل  استدلالهای  را  معاد  و  مبدأ  احوال 

  ، آنان   الاتی. درست است که اوهام و خمیکنند

اشتغال   یمتناسب با امور عقل  ی ریبه تمثل تصاو

مبدأ و معاد    ویژگیهایکه    میدانند  آنها، اما  دارد

و او را از    است   یال یو خ  ی وهم  ریبرتر از تصاو

 این امور تنزیه میکنند. 

ا.  3 اهل  نهامانیعموم  ا  تِ ی:    نیتصورات 

 با وجود  اما  است،  ی طبقه در حد تصورات وهم

  ی الیو خ  یآنان مبدأ و معاد را از امور جسمان  این،

 .میکنند پاک

 مثالهاییمبدأ و معاد را با    نان ی: امیاهل تسل .4

را    آنها  ،حال  نیو در ع  میکنند  ریتصو  یانسمج 

اجسام   از  قادر    آنهااز    برخی  البته .  میدانندبرتر 

 .را تصور کنند یانسمرج یامور غ ستندین

ن  اغراض ا  کیهر    اتی و  بر   نیاز  طبقات 

دسته  آنان  معرفت  مدارج    میشود،   یبندحسب 

مباد  بر  رایز اخت  یاساس    شناخت   ی،اریافعال 
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که عمل  است  مقصد  و   میکند  نییتع  را  هدف 

 . ( 109: ب1386، ملاصدرا)

 ها را زهیانگ  دسته از نیات و  چهارملاصدرا   

 :آدمی مؤثر میداند اعمال  در

انگیزه1 حد   :یحس  های.  در  ادراک  اگر 

است و    یحس  زیحواس باشد، حرکت و طلب ن

امور محسوس مانند خوردن،    ،مقصود و مطلوب

   .خواهد بود دنی آشام

انگیزه2 در  یهنگام   :یوهم  های.  ادراک  که 

مطلوب و مقصود حرکت انسان    ،وهم باشد  ةمرتب

  ا یبر دشمن    یروزی مانند پ  یمتوجه امور موهوم

 خواهد بود.به مقام  دنیرس

عقل.  3 مرتب   :یاغراض  در  انسان   ةمطلوب 

بالاتر رفتن از محسوسات و احاطه    ی،ادراک عقل

 .بر معقولات است 

ا  :یاله  اتین.  4 انسان در    ،مرتبه   نیمقصود 

  ن یتمام و شهود کامل خداوند است. ا  ت یعبود

و رجوع  ،  ریالله، ترک توجه به غ  یمرتبه با فناء ف

خالص که   ت ین  بیتردیدخداوند همراه است.    هب

  ة در مرتب  ،پاک باشد   یییخودخواه   ةاز هر شائب

 یبه کسان  طمرتبه مربو   نی. امیشودچهارم حاصل  

 ث یو خداوند را از آن ح   یندقیحق  ةاست که بند

شا عبادت    ةست یکه  است،  بندمیکنندپرستش    ة . 

را    ،یقیحق خداوند  که  است  بدلیل  عبدالله 

ا اولوه کمالات  اسم    میپرستد  ی  مظهر    « الله»و 

پاداش )ورود    یعبادت برا  ،مرتبه  نیاست. در ا

ک و  بهشت(  دوز  یی )رها  فریبه  نخاز  .  ست ی( 

میفرمایند:حضرت   از    ایخدا  علی )ع(  نه  را  تو 

بلکه تو   ،بهشت   دیو نه به ام   میپرستمدوزخ    میب

شا  »( 108)همان:    دم ید پرستش    ستهیرا  مَا ؛ 
لَکنْ   وَ  نَارکِ  مِنْ  خَوْفاً  لَا  وَ  تِک  جَنَّ فِی  طَمَعاً  عَبَدْتُک 

فَعَبَدْتُک لِلْعِبَادَةِ  أَهْلًً  : 1404)مجلسی،  «  وَجَدْتُک 

69 /278 .) 

بر  نیا  یگاه   ملاصدرا را  اساس    مراتب 

کریمدر    انسانها  یبنددسته .  دکنیم  نییتب  قرآن 

دست  بهرا    انسانهاواقعه    ةسور مقربان،   ةسه 

شمال    نیمیاصحاب   اصحاب  کرده  و  تقسیم 

مندند و  بهر  یخالص اله  انگیزة . مقربان از  است 

  ملی ع  ةقو  اتیفراتر از مقتض  یبه سطح  یبا تعال

خ  یاخرو  یوهم  پاداشهایو    نعمتهاو    یالیو 

ااندرسیده  حال  ن ی.  متوسط  یدر  که    ن یاست 

اغراض  نیمی)اصحاب   در  تصف(  کاملاً    ه یخود 

با و  تصف  بکوشند  دی نشده  خود،ن  هیبا  به    یات 

دست    یدرجات اخلاص    صدار، )ملا  ابند یاز 

 . ( 648/ 2: الف1381

است    آنتِینوران  ،سنجش ارزش عمل  اریمع

 یار ی. بسعمل در این مورد اهمیتی نداردو کثرت  

برخورداری از  یلازم برا ت یاز اعمال فاقد نوران

عمل به   ت یهستند. نوران  یاخلاقحداقل ارزش  

باز  ت ینوران نوران  میگرددقلب  قلب   ت یو چون 

است   یدارا و ضعف  ن  ت ینوران  ، قوت   زیعمل 

است.    یدارا شد  گسترةمراتب  و    ت قلب 

به خداوند    انسان  تقرب  میزانبه   زین آن  ت ینوران

دارد؛   دارا  یقلب  هربستگی  ب  یکه    ی شتری نور 
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است. ملاصدرا   نزدیکترمتعال    یبه خدا  ،است 

  ، ( ی)اخرو  حقیقیسنجش    زانیمعتقد است در م

عمل او    ،باشد  شتری قلب فاعل ب  ت یهرچه نوران

و    وزینتر است  ارزشمندتر  ب  حرکت و  سوی  او 

پرشتابتر خ  الهی  رحمت او    واهدو بهشت  بود. 

)ص(   پیامبرسخن  در تأیید دیدگاه خود، به این 

فرمودند  میکنداستناد   یکفِک    أَخْلِصْ »  :که  قَلْبَک 
الْعَمَلِ  مِنَ    (. 175/  70:  1404)مجلسی،    «الْقَلِیلُ 

خالص    نیت   ،عمل  یارزشمند  زانیم  ،نیبنابر

ة انسان، هرچند اندک  فاعل است. اعمال خالصان 

بس  باشند، اعمال  با    ی اریاز   هایانگیزه که 

بهمرندارزشمندتاست،  خودخواهانه همراه     ن ی. 

دلان  داریب  دنیخوردن و خواب  ،ث یداح ادر    دلیل،

ابلهان برتر شمرده شده    یدارو شب زنده  هاز روز

همچن از  ذرةارزش    نیاست.  اعمال    کوچکی 

 اهل غرور  اریاعمال بسبر    نیقیانسان اهل تقوا و  

بزرگ  یحت) به  دارد  برتر  ( باشد  کوهها  یاگر  ی 

 . ( 400ـ401: ب1382)ملاصدرا، 

 عمل ةزی معرفت و انگ محبت،ب( 

حرکات، اعمال    انگیزةمعتقد است    ملاصدرا

آدم عبادات   نفسانی  هایانگیزهاز    یو 

صورت تنها  )خودپرستانه(   که    میشودپاک    یدر 

در   و  باشد  کامل  خداوند  به  نسبت  او  محبت 

 کیشررا    یمحبت خداوند خلوص داشته و کس

  ز یبه محبت کامل و خالصانه ن  ندی . رساو نکند

  ی اله قیو حقا یناکسب معارف رب قیتنها از طر

الهمیگردد  سریم معارف  کسب  از  نیز    ی.  تنها 

و    قیطر زمانه  اهل  عادات  از  شدن  بینش  جدا 

ممکن    محدود این  و    میشود آنان  به  رسیدن 

نیز ذوقمن  مرحله  عرفان  به  تا    یوط  است. 

را احساس    یمعارف اله  ینیریش   یکه آدمیهنگام

  نمیشود او ممکن    یبرا   ت ین  خالص کردننکند،  

 نمیگردد پاک    گرایشهای نفسانی  دل او از حبّو  

 (. 109: ج1382، همو)

ملاصدرا به آفر  یاصل  هدف  ،اعتقاد   نشیاز 

خالص    ت یو ن  ینیق یبه شناخت    که  اینست   یآدم

بنابر و  عبادت  ،نیبرسد  و   یبدن  هایانجام 

 یکاف  ،هم باشد  بسیارهرچند    ،یعمل  ریاضتهای

شراب  از    بخواهد  یکس  اگر.  ( جا)همان  ست ین

بهرمحبت  ناب   گردد  الهی  ن مند    ی اله  ت یو 

کسب   یبرا  دی با  ،شودامکانپذیر  او    یبرا   هخالصان

به   انسان  کهی. تا هنگامکندتلاش    ینیق یمعارف  

 یخودخواه   ةاعمال او با شائب  ،مرحله نرسد   نیا

انگ فرمانبردار   یرویپ  ةزیو  و    هوس از    ینفس 

  دست و   «یخف  شرک»  ةو در مرحل  همراه است 

نسبت به    ی محبت و شوق آدمهر چه  زند.  یپا م

مقربان    ،باشد  ترخالصانه خداوند   او  به  درگاه 

باد  نزدیکتر از  و  بیشتری  آنان    ةاست  نصیب 

خدا در   ر یهرچه محبت غ خواهد برد. در مقابل، 

 ،زوج شود مم  یو با محبت اله  باشد  شتریدل او ب

ر . دافت یکمتر خواهد    ییبهره   م«ی»تسن  ةاز چشم

 نیمقربان ا  ةابرار با باد  ابتفاوت شر  قرآن کریم

یسْقَوْنَ مِنْ رَحِیقٍ مَخْتُومٍ* خِتامُهُ  »:  میشود  انیب  نیچن
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مِنْ   مِزاجُهُ  وَ  الْمُتَنافِسُونَ*  فَلْیتَنافَسِ  وَ فِی ذلِک  مِسْک 
بُون  الْمُقَرَّ بِهَا  یشْرَبُ  عَیناً   /ن ی)مطفف«  تَسْنِیمٍ* 

مخصوص مقربان    م«ی»تسن  یِصاف  ةباد  .( 25ـ28

  ة بر حسب درج   )نیکان و متوسطان(   است و ابرار

که    میشوند مند  مختوم« بهر  قیح ر»  از  ، تنهاخود

دارداز    ییآمیخته وجود  آن  در  هرچه    .تسنیم 

و فقر   ترخالصانه   ،خداوندنسبت به  انسان  محبت  

بندگ ب  یو  وجه وجود حق   درو  باشد    شتری او 

آخرت   یو  نعمتهایشراب    ،گردد  فانیتر در 

 . (110خواهد بود )همان:  خالصترتر و زهکیپا

  نعمتهایاز    انی بهشت  یبرخوردار  ملاصدرا

در    شانانگیزه  برار کها.  میداندرا متفاوت    یاخرو

به  حد   و    باغهااز    ،حور و قصور است رسیدن 

مقصود میشوند مند  بهر  یبهشت  هایخانه  اما   ،

و    ست یجز صاحبخانه ن  یزیچ   ،مقربان از خانه 

. آنان دارندمحبوب نظر ن   یِجز رو  ،زیچ   چیبه ه 

  ر یحق  اری  داریرا نسبت به لذت د  یبهشت  نعمتهای

  میشوند   یو ملازم حضرت اله  میبینندو کوچک  

در    انسانهایی  ،باور ملاصدرا ب . ( 111)همان:   که 

  ی بدن  وابستگیهایو    یجسمان  هایخواسته بند  

شهود جمال و جلال  ةبه مرتب دنیاز رس ،هستند

ندارد که اهل طاعت و    یو تفاوت  اندیبهره ب  یاله

باشندفرمانبردار  معص  ای  ی   .یو سرکش  ت یاهل 

  ی بشر  آلودگیهایکه از  هستند    یعالمان اله  هاتن

و    گشته  هغرق  یپاک شده و در عشق جلال ازل

مه  ةدر زمر وارد    منیفرشتگان مجرد و ملائکه 

د  و  شده  لذت  ازل  داری از  الله    یمحبوب  لقاء  و 

  ش یسخن خو  دیی. ملاصدرا در تأمیشوندمند  بهر

روا آن  میکنداشاره    یتیبه  اهل   شتریب  ،که طبق 

کثَرُ أَهْلِ  »  ؛هستند)یا متوسطان(  از ابلهان    شت به أَ
الْبُلْهُ  ةِ  تنها  (  129/  5:  1404)مجلسی،    «الْجَنَّ و 

  ی جا  ن« یی»مقام علیا  »اولوا الالباب« در مقام برتر  

 . ( 112)همان: میگیرند 

 آمدن آن  د یپد یو چگونگ تینج( 

 . است   یاز اعمال قلبنیت  ملاصدرا    دگاهید  از

حق ناطق  یقیقلب  نفس  است.   یانسان  ةهمان 

 یرهایکه تصو  است   ییآیینه نفس ناطقه همانند  

در معرض    وستهیو پ  میبنددگوناگون بر آن نقش  

و    یاست. حواس پنجگانه ظاهر  جدید  ریتصاو

درون خ  یحواس  و    ال،ی مانند  غضب  شهوت، 

ناپسند  و صفات  دریچهاخلاق  ا   های ،   نیورود 

قلب  رهایتصو چ ندبه  هرگاه  حواس   یزی.  با  را 

کن درک  آن  ،میپنجگانه  از  قلب    وارد  آثاری 

  ، غضب   ایشهوت    جانیه هنگام  ،  نی. همچنمیشود

پد  آثاری قلب  )ملاصدرا،    داری در  میگردد 

 .  ( 2/611الف: 1381

تغییر مییابند  در درون انسان  وستهیپ آثار، نیا

 ی معرض دگرگون  در  وستهیپ  زیننفس    ،جه یو درنت

  « قلب انسان، »نفس  است که به    لیدل  نیاست. بهم

حال    پیوسته  قلب   رایز  ، ندیگویم   ی دگرگوندر 

ب که   ن یشتریاست.  آدم  آثاری  قلب  پدید  در  ی 

خواطر    نیا  اوست.خواطر و افکار  همان    آیدمی

حاصل    یو شناخت  یادراک   فعالیتهایاثر    برو افکار  
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دارند:    میشوند حضور  قلب  در  شکل  دو  به  و 

جدوارد  تازهافکاری   و ادآوری  ، دیو  افکار    ی 

افکار    یژگی و.  شده در حافظه  رهیمحفوظات ذخ

  آورند، میست که اراده را بحرکت درنیو خواطر ا

هنگام  ت، ین  رایز تنها  اراده  و  تحقق   یقصد 

حضور   یابدمی ذهن  در  مطلوب  و  مقصود  که 

 داشته باشد.

رفتارها    ملاصدرا و  افعال  مبدأ  را  خواطر 

اینرو.  میداند با فعل  تحقق  ساختار    از  که    را، 

د چن  یدارا   تکمیل میشود،بدن    یحرکت اعضا

افکار  مرحلة نخست،  :  میشمارد  یپدریمرحله پ

و هیجان میشوند؛ مرحلة   رغبت    کیباعث تحر

میگردد؛  رغبت  دوم،   عزم  ایجاد  باعث  و شوق 

سوم، بدنبال    ت ین  ،عزم  مرحلة  مرحلة  را  دارد؛ 

میشود )همان: باعث حرکت اعضا    ت ینچهارم،  

 ینسومرا    ت ینمیتوان    بر همین اساس.( 328/  1

فرا از  فعل    ندیمرحله  ننادصدور  از   یت ست. 

و رغبت از افکار و خواطر    میشود  یرغبت ناش

 .  میگیرد نشئت 

  :میشوند  میبه دو دسته تقسنیز  افکار و خواطر  

  و   ایجاد میکنند  کیکه رغبت به کار ن  یافکار  ( 1

سودمند  آخرت  افکار،به    .دندر  از  نوع   این 

گفته   به    انسان  که  یافکار(  2  .میشودالهامات 

پ  میکنند دعوت    یبد در پی   انباریز  ییامدهایو 

  . میشوند  دهیوسوسه ناماین دسته از افکار    .دارند

آدمبنابرین،   انگ  یدر  نوع  میتواند وجود    زهیدو 

که باشد  متفاوت   گریکدیبا    آنهامنشأ    داشته 

  را بدنبال   یخودخواهانه که آدم  های؛ انگیزه است 

پ  یهوا و  غ  یروینفس  و  شهوت  ضب از 

که    ی و دیگرخواهانهعال  هایمیکشاند، و انگیزه 

 .میکندو احسان دعوت  یکوکاریانسان را به ن

 د( بررسی نظریۀ غایت فاعل

روان  نظریه خودگروی  که  شناختی  است  یی 

خودخواهانه   افعالش،  همة  در  را  فاعل  انگیزة 

بازگشت  درمورد  ملاصدرا  دیدگاه  آیا  میداند. 

نظریه را تأیید نمیکند؟ در غایت به فاعل، این  

شناختی مدعی  پاسخ باید گفت: خودگروی روان

فاعل در همة   یا غایت اصلی  اول  انگیزة  است 

از   اما  است،  خویشتن  به  سود  رساندن  افعال 

ملاصدرا اولیة    دیدگاه  غرض  یا  اصلی  غایت 

انگیزه  میتواند  باشد.  فاعل  دیگرخواهانه  یی 

عتقاد به انگیزة  بنابرین، ارجاع غایت به فاعل با ا

افعال، تفاوت دارد. وقتی   خودخواهانه در همة 

گفته میشود همة غایتها به فاعل برمیگردد، منظور  

انگیزة ذاتی و اصلیِ فاعل نیست، بلکه این سخن  

برای  میکند.  صدق  فعل  ثانوی  غایت  دربارة 

انجام  با  که  زد  مثال  را  پزشکی  میتوان  توضیح 

میپردازد و قصد کاری نیک به درمان فرد دیگری  

اولیه و انگیزة اصلی او کمک به دیگران است. 

پزشک با درمان آن فرد به نتایج دیگری نیز دست  

مند  میابد. مثلاً، او با درمان بیمار از حق معاینه بهر 

میشود.   شاد  بیمارش  بهبودی  از  و  میشود 

همچنین ممکن است میان مردم معروف شود و  
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وشایند باشد.  تحسین و ستایش آنان برای او خ

فاعل،  اصلی  انگیزة  یا  اول  غایت  مثال،  این  در 

انجام کاری نیکوکارانه و دیگرخواهانه است، اما  

غایتهای بعدی که دربردارندة سود و لذت برای 

 آیند.  اوست، پیامدهای ثانوی فعل بشمار می

شناختی اینست که در مدعای خودگروی روان 

ای نیکوکاری یی بر فاعل هیچ انگیزه و غایت اولیه 

و دیگرخواهی ملاحظه نمیشود، اما ملاصدرا به  

دارای قوای  را  آدمی  او  ندارد.  باور  امری  چنین 

بر  میداند.  گوناگون  وجودی  مراتب  یا  مختلف 

حسب نظریة »قوای نفس«، هریک از قوای آدمی 

های خاص خود را در وجود انسان پدیدار انگیزه 

در هر   میکند و بر اساس دیدگاه »مراتب نفس«، 

است. مرتبه  مرتبه  آن  با  متناسب  آدمی  نیات  یی 

وجودی  مرتبه  یک  به  منحصر  آدمی  بنابرین، 

 های او نیز از یک جنس نیستند.نیست و انگیزه 

 هـ( بررسی نظریۀ حب ذات

آیا دیدگاه ملاصدرا دربارة انگیزه »حبّ ذات« 

به   وی  اعتقاد  بمعنای  آدمی  افعال  همة  در 

روان  وخودگروی  انگیزه   شناختی  های نفی 

پرسش   این  به  پاسخ  در  است؟  دیگرخواهانه 

های انسان  میتوان گفت: از منظر ملاصدرا، انگیزه

دیگرخواهی  نمیشود.  محدود  خودخواهی  به 

آدمی  محبت  باشد:  داشته  مصداق  دو  میتواند 

به   نسبت  انسان  محبت  خداوند،  به  نسبت 

 و غیرانسان.   موجودات دیگر، اعم از انسان

بررسی محبت اصیل انسان نسبت به   پیش از

خداوند و سایر موجودات، باید توجه دانست که 

»حبّ ذات« علاوه بر انسان در سایر موجودات،   

دیدگاه   از  دارد.  وجود  نیز  خداوند  ازجمله 

کمال   که خیر و  دلیل  این  به  ملاصدرا خداوند 

بالاترین درجة بهجت و حب   از  محض است، 

خداوند نسبت به   ذات برخوردار است. همچنین

بالاترین   خود،  ذات  لازم  کمالات  و  خیرات 

)همو،   دارد  را  سایر   .(200ب:  1380محبت 

موجودات، بر حسب دوری و کثرت وسایط با  

طبقه به خداوند،  بودن  نزدیک  یا  بندی  خداوند 

نزدیکتر   خداوند  به  موجودات  هرچه  میشوند. 

از  موجودات  همة  بنابرین،  کاملترند.  باشند، 

مندند.  لهی و عشق ربانی و عنایت او بهر محبت ا

همة  در  عشق  »سریان  به  امر  این  از  ملاصدرا 

موجودات« تعبیر میکند و آن را به حکمای الهی 

نسبت میدهد. از نظر حکمای الهی هر چیزی در  

ذات   کمالات  و  ذات  به  نسبت  خود  درون 

 (. 210ـ211خویش، عشق و شوق دارد )همان: 

قوای آنها در افعال خود  همة طبایع، نفوس و  

ذاتاً بدنبال مقصود و مطلوبی برتر از خود هستند  

آید  و آن مقصود، تمامیت و کمال آنها بشمار می

را 212)همان:   ذات  حبّ  اینرو، ملاصدرا  از   .)

امر در  این  به کمال ذات میداند.  مقتضی عشق 

عشق   به  منجر  موجودات  مراتب  سلسله 

ه موجود برتر از  موجودات مرتبة پایینتر نسبت ب

میشود.   به موجودات    ةسلسل خود  نسبت  عشق 
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الوجود ختم شود.  تا به واجب   یابدمیبرتر ادامه  

دلیل،  تعال   بهمین  هم  یواجب    ة محبوب 

هم است و  موجوداتموجودات  و   ة  او  عاشق 

 .( جااو هستند )همان  داریمشتاق د

دیدگاه   موجودات    ملاصدرا از  مراتب  سلسله 

از    عقل و   نفس،   عت، ی طب   جسم، :  بترتیب عبارتند 

و کمال    یت الوجود. عشق هر موجود به تمام واجب 

که نسبت به موجود برتر    میکند اقتضا    ، ذات خود 

  ، ل ی دل  ن ی هم از خود عشق و محبت داشته باشد. به 

  و  است   عت ی طب   ی عن ی   ، خود   ت ی جسم عاشق تمام 

  ت ی . تمام میورزد عشق    خود   بر به نفس مدّ   عت ی طب 

عاشق    ، ن ی در عقل است و بنابر   ز ی و کمال نفس ن 

  ة هم و تمامیت  آن است و کمال عقل و بلکه کمال  

عقل    ترتیب، بدین الوجود است.  واجب   ، موجودات 

 عاشق خداوندند.    ، موجودات   ة و هم 

خو واجب  ذات  به  مبتهج   ،است   ش ی الوجود 

 فرض کرد.   ی ک ی همانند و شر نمیتوان  او  برای    را ی ز 

موجودات   ة و قهار است و به هم   ز ی عز   ، خداوند 

 اء ی اش   ة عشق خداوند به هم   ، ن ی احاطه دارد. بنابر 

. ( جا در عشق او به ذات خود مندرج است )همان 

حب ذات در از نظر ملاصدرا،    بر همین اساس، 

مقتض  ة هم  به    ی ز غری توجه    ی موجودات 

  اق ی عشق و اشت   ت ی موجودات برتر از خود و درنها 

است.   خداوند  به  با  ا   واضح نسبت  که  ست 

ذکر شد،  که  بمعنا   ویژگیهایی  ذات   ینف   ی حب 

تعال   گرخواهانه ی د   های انگیزه  نخواهد    انه ی جو ی و 

 .( 214 ـ215)همان:    فرق دارد  یبود و با خودخواه 

م  یگرید  مطلب  به    تواندیکه  ملاصدرا  باور 

انگیزه  تأ  گرخواهانهید اصیل    هایوجود    د یی را 

 یو سفرها  یو سلوک معنو  ریس  ویژگیهای  ،کند

روحان اربعه(  )اسفار    این است.    یچهارگانه 

سفر    الحق،  یسفر من الخلق ال  سفرها عبارتند از:  

الخلق بالحق   ی سفر من الحق ال  الحق،  یبالحق ف

انگیزة سلوک و مقصود    بالحق.  لخلقا  یسفر ف  و

سفر اول و دوم، رسیدن به خدا و سیر   حرکت در 

و این انگیزه و مقصود  در اسماء و صفات اوست  

از محبت انسان نسبت به خداوند نشئت میگیرد.  

نقش   ی،معنو  یسفرها  نیسفر سوم و چهارم از ا

د به  معنو  گرانیتوجه  سلوک  در  نشان    یرا 

التفات به خلق و   ة زیانگ  میتوان  بنابرین،.  میدهد

  ة آنان را لازم  یِو امداد معنواز مردم    یریدستگ

 دانست.  و سلوک  ریمراحل س پیمودنِ

 جوییلذتو( بررسی انگیزة 

با  ، لذت را به ادراک امر سازگار بیشتر حکما

ناسازگار  طبیعت   امر  ادراک  را  رنج  آن و  با 

مقابل،  .( 208:  1383،  همو)میکنند    فیتعر  در 

مبانملاصدرا   به   ،خود  ی حکم  یطبق  را  لذت 

و رنج را ادراک امر متضاد  وجودی کمال  ادراک

تفسیر میکند. وجود بطور مطلق، کمال، خیر   آنبا  

و سعادت است و آگاهی نسبت به کمال، موجب  

لذت و بهجت میشود و علم به نقص یا زوال،  

موجب درد و شقاوت میگردد. چون موجودات  

مختلفند،  مراتب  دارای  ضعف  و  شدت  در 
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دارد   گوناگون  مراتب  نیز  ،  همو)سعادت 

رابطة لذت و سعادت نیز بهمین    (.298:  ب1382

نحو تبیین میشود. لذت، ادراک امری است که با  

طبع سازگار است و سعادت، ادراک کمال است  

این معتقد  و  ملاصدرا  نزدیکند.  بهم  بسیار  دو 

همان  درحقیقت  لذیذ(  )امر  لذت  متعلَّق  است 

وجود و بویژه وجود عقلی و غیرمادی است. بر  

توان گفت معشوق حقیقی، وجود این اساس، می

الوجود است و لذت بردن کامل و مطلق واجب 

الف:  1381از او بالاترین سطح لذت است )همو،  

 . (605ـ606/ 2

تفاوت   تحلیل  در  ملاصدرا  گذشت،  چنانکه 

افعال نفس از دو دیدگاه: قوای نفس و مراتب نفس  

اظهار   نخست،  دیدگاه  اساس  بر  او  میبرد.  بهره 

یک از قوای نفس، لذتی متناسب با  میکند که هر  

رسیدن به کیفیات    گانه، خود دارد: لذت حواس پنج 

جذب امور   . لذت قوة شهوت، 2محسوس است؛  

دفع امور ناسازگار و    ملائم؛ لذت نیروی غضب: 

  . لذت حافظه، 5امیدواری؛    انتقام؛ لذت قوة وهم، 

دریافت آگاهی    یادآوری امور گذشته؛ لذت عقل: 

ادراکات عقلی. رنج هر یک از این قوا در درک  از  

-امور ناسازگار نیز متناسب با آن قوه است. بهمین 

یی را بیهوده و عبث نیافریده  دلیل، خداوند هیچ قوه 

و متناسب با آن قوه، لذت و رنجی قرار داده است  

 (.  770/  3:  1389)همو،  

بر اساس دیدگاه مراتب نفس نیز در هر مرتبه  

ود انسان، لذت و رنجی متناسب با از مراتب وج 

آن وجود دارد: لذت مرتبة حس، لذتهای حاصل  

از هر یک از حواس پنجگانه مانند لمس کردن، 

طبع   با  سازگار  امور  شنیدن  و  چشیدن  دیدن، 

حاصل   امور  تخیل  با  خیال  مرتبة  لذت  است؛ 

  میشود، لذت پیروزی بر دشمن از این قبیل است؛ 

ند آرزوهای خوشایند  در مرتبة وهم لذتهایی مان

نوع  از  لذتهایی  عقل  مرتبة  در  هستند؛  مطرح 

قرار  ادراک  مورد  عقلی  مفاهیم  و  ادراکات 

 میگیرد.

لذتها   از  انواعی  ملاصدرا  دیدگاه  از  بنابرین، 

وجود دارد که همة آنها از یک جنس نیستند. لذتها  

بر حسب تفاوت در سه امر، با یکدیگر متفاوتند:  

مُدرِک  قوای  میشود.  ادراک،  درک  که  معنایی  و  ه 

هرچه یک قوه شریفتر و نیرومندتر باشد، لذت آن  

لذات    . ( 238 ـ239/  1الف:  1381قویتر است )همو،  

عقلی بر اساس هر سه ویژگی یعنی ادراک، قوای  

و  دیگر    مدرکه  لذتهای  بر  ادراک،  مورد  معنای 

لذتهای   بر  عقلی  لذتهای  همچنین،  دارند.  برتری 

دی  جهت  چند  از  دارند:  دیگر  تقدم  نیز  (  1گر 

میتواند   عقل  زیرا  هستند،  قویتر  عقلی  لذتهای 

( لذتهای  2حقیقت شیء یا باطن فعل را درک کند.  

عقلی تنوع بیشتری دارند، زیرا عقل ابعاد گوناگون  

یک عمل یا یک شیء را ادراک میکند و میتواند از  

ببرد.   لذت  آن  از  جهت  عقلی  3چند  لذتهای   )

( لذتهای  4رنج همراه نیستند.    خالصند و با درد و 

زیرا   دارند،  بیشتری  نفوذ  مُدرِک  ذات  در  عقلی 

 مدرَکات عین مدرِک میگردند. 
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لذت انگیزة  دلیل،  تحلیل بهمین  در  گروانه 

با  نمیتواند  ملاصدرا  دیدگاه  از  انسان  رفتار 

روان اساس خودگروی  بر  باشد.  یکی  شناختی 

و   است  مراتب  دارای  نیز  لذت  تشکیک،  اصل 

متناظر با مراتب وجودی انسان، انواع و مراتبی  

لذت به سایر   از  میتواند  لذتها  این  دارد.  وجود 

گیرند.   تعلق  به خدواند  درنهایت  و  موجودات 

واسطة تعلق لذت به دیگران و خداوند اینست  

کمالات  از  بردن  لذت  مقتضی  ذات،  لذتِ  که 

ذات است و همین باعث گسترش موضوع لذت 

خ و  دیگران  بر به  سخن،  دیگر  به  میشود.  دا 

از  گفتن  هنگام سخن  ملاصدرا،  دیدگاه  اساس 

خود باید به مدارج و مراتب خود توجه داشت.  

خودِ طبیعی، خودِ نفسانی و خودِ عقلانی، دارای 

 ویژگیهای خاص خود هستند. ممکن است لذت

محبت  خودگروی   و  نوعی  پایینتر،  مراتب  در 

ن برتر  مراتب  در  اما  شود  دریچه تلقی  یی فس، 

روی به دیگران و خداست. بهمین دلیل، عشق و  

فی فناء  زمینه  عقلی  میکند  لذت  فراهم  را  الله 

 (. 152: 1395)مسعودی و شایسته، 

 ز( نظام تربیت فردی و کیفر و پاداش 

آیا روشهای تربیتی که مبتنی بر تشویق و تنبیه  

است، میتواند دلیلی بر تأیید مدعای خودگروی 

قوانین  روان وضع  آیا  همچنین،  باشد؟  شناختی 

اعمال،   برای  کیفر  و  پاداش  تعیین  و  اجتماعی 

همة  در  انسان  انگیزه  که  نیست  این  بیانگر 

باید   پاسخ  در  است؟  خودخواهانه  کارهایش 

تنبیه در مراتب فرودینِ نفس و   گفت: تشویق و

برای تربیت و مهار قوای غضبیه و شهویه کارآیی  

نیز   و  شریعت  سوی  ،از  اساس  همین  بر  دارد. 

میشود،   اداره  انسانها  توسط  که  بشری  اجتماع 

کیفر و پاداشی برای اعمال در نظر گرفته میشود  

تا آدمیان به حقوق یکدیگر احترام گذاشته و به  

یعدالتی روا ندارند. درواقع، شرع دیگران ستم و ب

خودپرستی  و  خودخواهی  مهار  برای  عقل  و 

مجبور به همراه کردنِ افعال با پیامدهای خاصند؛  

بهمین دلیل، برای مهار تعدی و تجاوز به حقوق 

نیکوکار  افراد  به  و  میکنند  وضع  کیفر  دیگران، 

 پاداش میدهند.  

اما مراتب وجود آدمی منحصر و محدود به 

مراتب این   انسان  بلکه  نیست،  فُرودین  مرتبة 

های دیگری  دیگری نیز دارد که در آنها، انگیزه

در  آدمی  مثلاً،  دارد.  از خودخواهی وجود  غیر 

بصیرتی  و  بینش  وسعتِ  چنان  از  عقلی  مرتبة 

برخوردار است که پیروی از شهوت و غضب و  

فرمانبرداری از هواهای خودپرستانه را برای خود 

میداند و جایگاه وجودی خویش حقیر و پست  

میدان  را  خود  وجود  که  میبیند  آن  از  برتر  را 

لگدپراکنی اسبهای چموش آزمندی و آرزوهای  

دروغین و حسد و کینه قرار دهد. توجه به وجود  

نفس انگیزه برترِ  مراتب  در  فضیلتمندانه  های 

خودگروی  نشان  وصف  که  آنست  دهندة 

ملاصدرروان دیدگاه  درمورد  صادق شناختی  ا 
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درونی   فضایل  به  نفس  شدن  آراسته  نیست. 

بسوی  دریچه  خودپرستی  از  عبور  برای  یی 

نیکوکاری و دیگرخواهی و درنهایت خداپرستی  

)صلواتی،   تعیین  237:  1396است  ملاصدرا   .)

پاداشها و کیفرهای اخروی را نیز مربوط به مهار  

و کنترل انسانهایی میداند که هنوز فضایل در دل  

انگیزه آنها رسو و  نکرده  های خودخواهانه و خ 

حیوانی بر نفس آنان غلبه دارد. انسانهای متوسط  

در آرزوی بهشت و از ترس دوزخ به فرمان حق 

گردن مینهند، اما در دیدة مقربان که محو تماشای  

بنظر  حقیر  آن،  نعمتهای  هستند،  بهشت  خالق 

 (. 111ب: 1381میرسد )ملاصدرا، 

 گیری جمعبندی و نتیجه

تقسیم مک دسته  دو  به  هنجاری  اخلاق  اتب 

میشوند: مکاتب ناظر به کردار و رفتار، و مکاتب 

به منش و خصلت. مکاتب دستة نخست   ناظر 

وظیفه بخشند:  دو  تعیین  نیز  پیامدگرا.  و  گرا 

پاداش و کیفر در عرصة ادارة اجتماع و تشویق  

و تنبیه در عرصة تربیت فردی، متناسب با مکاتب  

وظ و  اخلاق  یفهپیامدگرا  مقابل،  در  گراست. 

فضیلت بر پرورش فضایل و منشهایی در انسان  

آنها،   به  نفس  شدن  آراسته  با  که  میکند  تأکید 

و  دلیرانه  عادلانه،  کردارهای  و  افعال  صدور 

حکیمانه از انسان، نیاز به تشویق و تنبیه و تعیین  

کیفر و پاداش ندارد. هدف نظام تربیتی ملاصدرا  

تقویت   و  زدودن ایجاد  و  تضعیف  و  فضایل 

 رذائل از نفس آدمی است. 

سیر و سلوک معنوی انسان در نظام اخلاقی 

و تربیتی حکمت متعالیه، تکمیل نفس و فعلیت 

کمال اوج  نقطة  است.  آن  برتر  مراتب  -یافتن 

و   صفات  بر  علاوه  که  آنست  نفس  یافتگی 

و   شجاعت  حکمت،  عدالت،  مانند  منشهایی 

د  الهی  صفات  همة  گردد. اعتدال،  متجلی  او  ر 

فضیلت عدالت موجب میشود انسان میان خود  

و دیگران تفاوتی نبیند و با دیگران منصفانه رفتار  

رفتارهای  مانع  فضیلت  این  بنابرین،  کند. 

میگردد.  دیگران  حقوق  تضییع  و  خودخواهانه 

همچنین فضیلت عفت موجب میشود انسان مهار  

ی  شهوت خویش را در اختیار گیرد و از سرکش

هوای نفس و خودپسندی در امان باشد. فضیلت  

قوة  در  افراط  ظهور  و  بروز  مانع  نیز  شجاعت 

غضبیه میشود و کینه و دشمنی نسبت به دیگران 

مناسب   بستر  فضایل  این  همة  میکند.  کنترل  را 

انگیزه  را  ظهور  دیگرخواهانه  رفتارهای  و  ها 

 فراهم میسازند. 

عشق   ایمان،  یعنی  الهیاتی،  فضایل  به  رشد 

تعالی  و  کمال  زمینة  نیز  او  به  توکل  و  خداوند 

بندگی   مسیر  پیمودن  و  نموده  مهیا  را  نفس 

خداوند و رسیدن به دیدار او را هموار میسازد.  

نفی خودپرستی و فانی شدن نفس در خداوند،  

نهایت و مقصد راهی است که برای آدمی ذات 
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اسماء   و  تجلیات صفات  مجلای  جز  هویتی  و 

 گذارد.الهی باقی نمی
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